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§ 26. БОРЬБА ЗА ЗЕМЛЮ ОБЕТОВАННУЮ. КНИГА ИИСУСА НАВИНА

     1. Исторические книги Ветхого Завета  (Ис
 
Нав, Суд, Цар) в современной библеистике принято называть  Второзаконнической историей,  поскольку считается, что первоначально она открывалась Второзаконием.  По ветхозаветной традиции эта трилогия (или тетралогия, см. §
 
5) носит название Древние Пророки.

     Боговдохновенные составители Исторических книг использовали народные предания и документы в целях религиозного учительства. В отличие от языческих собирателей легенд и летописей, библейские историки стремились не вызвать у народа восхищение своим прошлым, а прежде всего
 
 
–  пробудить его совесть.  Все писания Древних Пророков проникнуты единой богословской идеей, которая сводится к следующему:

     - Господь отдает Своему народу обетованную землю, но на определенном условии: он должен блюсти и исполнять Завет;

     - когда люди изменяют Завету, Бог попускает победу врагов Израиля;

     - лишь после покаяния ветхозаветной Церкви посылаются вожди-избавители;

     - однако ни один из них не мог принести полного и окончательного спасения.

     Библейский археолог У.
 
Ф.
 
Олбрайт называет первоисточники Исторических книг (эпос ХII-ХI вв., Книгу браней Господних, Книгу Праведного, жизнеописания судей, царей и пророков, государственные летописи и др.) "бесценными документами". По его мнению, они были "переписаны и сокращены с большой осторожностью, многие из них
 
 
–  воспроизведены дословно" ("Археология Палестины").

     Завершен цикл Исторических книг был, вероятно, на исходе VII века до Р.Х., а окончательную форму принял около 560 года.

     2. Начало проникновения Израиля в Ханаан.  Если готовность израильтян к исходу была актом веры, то еще больше веры и мужества потребовалось от них у порога земли обетованной. Попытка закрепиться в стране Авраама, Исаака и Иакова представлялась делом безнадежным.  Уже вести лазутчиков, принесенные в Кадеш, повергли народ в уныние, поэтому Бог судил, чтобы поколение, выросшее в рабстве, окончило жизнь в пустыне. Однако и новое поколение могло испытывать сомнения и колебания. Причины этого вполне проясняются в свете археологии.

     Хотя Ханаан считался глухой окраиной Финикии
 
 
–  страны богатой и процветающей,
 
 
–  население его намного превосходило Сынов Израиля по уровню цивилизации. Города хананеев были обнесены мощными стенами, способными выдержать долгую осаду, правители их располагали хорошо оснащенными войсками и боевыми колесницами. Постоянно враждуя с иноземцами и между собой, хананеи приобрели значительный военный опыт. Израиль, напротив, был ни чем иным, как плохо спаянным конгломератом племен, толпой пеших воинов, владевших самым примитивным оружием. При таких условиях проникнуть в страну и уцелеть в окружении хананеев казалось невозможным.

     Тем не менее израильтяне за несколько десятилетий сумели утвердиться в Ханаане и даже покорить несколько его ключевых крепостей. Библейская традиция рассматривает этот факт как чудесный, как борьбу, в которой победили не люди, а Сам Бог.

     3. Книга Иисуса Навина  (евр. Иошуа) названа так по имени главного ее героя
 
 
–  ефремлянина Иисуса Навина (евр. Иошуа, сын Нуна).  Он был помощником Моисея и одним из немногих уцелевших от поколения исхода. Некоторые древние экзегеты считали самого Иисуса автором книги, носящей его имя, но теперь большинство библеистов вернулись к мнению бл. Феодорита, который утверждал, что эта книга "написана кем-то другим, жившим позднее" (Толкование на Ис
 
Нав).

     Основанная на ранних сказаниях, книга была составлена в тот период, когда ханаанское население уже смешалось с израильским и когда народ, обличаемый пророками, раскаялся в уступках язычеству.  Требование Второзакония
 
 
–  бескомпромиссно относиться к идолопоклонству
 
 
–  определяет характер всей Кн. Иисуса Навина. Она изображает заселение Палестины в виде "браней Господних", при которых исход сражений решает не столько мужество воинов, сколько небесная помощь. Стены Иерихона рушатся от звука труб, на хананеев падает каменный град, останавливается солнце (см. ниже #
 
6).   Походы Иисуса Навина представлены как триумфальный захват всей земли  с последующим разделом ее между коленами.  Однако Кн. Судей (особенно 1; 3) рисует иную картину.  Израильтяне лишь медленно и с трудом просачиваются в некоторые области.  Они продолжают жить бок о бок с хананеями, заключают с ними браки и союзы
 
 
–  откуда постоянная угроза языческого влияния (Суд
 
3,5-6). Связь между коленами лишена прочности. Большинство из них действует на свой страх и риск.  Заметим,  что и сама Кн. Иисуса Навина говорит в основном о двух его военных кампаниях
 
 
–  против коалиции южных аморрейских городов и северных ханаанских.

     Об этих кампаниях свидетельствуют следы опустошительных разрушений в ряде городов Ханаана ХIII
 
в. Так, например, раскопки Лахиса (Лахиша) указывают на пожар, уничтоживший город.  Стены приняли темный цвет, как печь для обжига кирпичей.  Стеклянные предметы расплавились.  Обломки слоновой кости почернели и обуглились.  Найдены и остатки черепичной кровли храма, которая обрушилась среди огня. Сохранилось возвышение, на котором стоял идол. Сама статуя была либо разбита, либо переплавлена.

     Книга Иисуса Навина делится на три части:

     - первая (1-12) посвящена падению Иерихона, Завету в Сихеме и двум основным военным походам Иисуса Навина;

     - вторая (13
 
– 21,42) говорит о разделе св. земли между коленами;

     - третья (21,43
 
– 24,36) повествует о последних днях жизни Иисуса Навина.

     4. Духовный смысл книги  определяется двумя основными положениями:

     Подобно исходу, утверждение Израиля в Ханаане было промыслительным деянием Божиим.  Воля Господня заключалась в том, чтобы отдать эту землю ветхозаветной Церкви при условии ее верности Творцу.

     Дар Божий не легко получить тем, кто остается пассивным.  Израиль должен был собрать все свои силы, чтобы одолеть стоящие на его пути препятствия.  В этом призыве к активности, без которой дар Божий останется недосягаемым, св. Отцы видели прообраз вхождения в Царство Божие, которое требует "усилий" (Мф
 
11,12). Знамения, сопровождавшие покорение св. земли, означают небесную поддержку тем, кто борется.

     5. Переход через Иордан и падение Иерихона (1-6).  Иисус Навин не был ни пророком, ни священником, но в то же время он представлен в Библии как наследник Моисея. В его задачу входило сплотить израильтян (или основную часть их) к моменту вступления их в западный Ханаан. Бог говорит ему: "Только будь тверд и очень мужествен, и тщательно храни и исполняй весь закон, который завещал тебе Моисей, раб Мой..." (1,7).

     Еще до перехода Иордана Иисус отправляет лазутчиков в Иерихон
 
 
–  первый крупный город, стоящий на его пути. Их прячет у себя блудница Раав (Рахава)
 
 
–  представительница тех хананеев, которые приняли веру Израиля и впоследствии остались жить с народом Ягве (ср. Евр
 
11,31).  Раав вышла замуж за израильтянина, и из ее рода произошел царь Давид.  Эта женщина
 
 
–  одна из четырех иноплеменниц, упомянутых в родословии Иисуса Христа (Мф
 
1,5).

     Переправа через Иордан описана как чудо, подобное переходу через Чермное море. "И как только,
 
 
–  говорит Иисус Навин,
 
 
–  стопы ног священников, несущих Ковчег Господа, Владыки всей земли, ступят в воду Иордана, вода иорданская иссякнет, текущая же сверху вода остановится стеною" (3,13).  И действительно, русло Иордана внезапно обнажилось "на большое расстояние".

     Примечание.  Известны и другие случаи, когда из-за колебаний почвы течение Иордана перекрывалось камнями. Один из них произошел в Средние века, а два раза нечто подобное происходило в нашем столетии (1924 и 1927 гг.). Однако возможные естественные причины этого феномена не лишают событие времен Иисуса Навина провиденциального значения.

     Свт. Кирилл Иерусалимский (Огласительные слова, Х,11) указывал на прообразовательный смысл перехода народа Божия через Иордан. Река, служившая как бы священным рубежом земли обетованной, стала символом, связанным с новозаветными событиями.  Св. Иоанн Предтеча сделал покаянное омовение (крещение) в иорданских водах знаком приготовления к приходу Царства Божия.

     Поход на Иерихон совершился из Галгала, первого религиозного центра израильтян.  Там впервые на св. земле была отпразднована Пасха, и там, в знак закрепления верности Завету, Иисус Навин приказал совершить обряд обрезания, которым в пустыне стали пренебрегать.

     В окрестностях Иерихона Иисусу является таинственный "вождь воинства Господня".  Это видение указывает, что Бог будет сопутствовать Израилю.  Иерихон
 
 
–  город греха
 
 
–  должен пасть не от руки человека, а чудесным образом. Ангел повелевает Иисусу Навину, чтобы левиты обошли стены крепости с Ковчегом и трубили в трубы.  Вождь выполняет повеление, и трубный звук сокрушает неприступные стены (о заклятии, наложенном на Иерихон, и законах "священной войны" см. §
 
24).

     Примечание.  В 1952 году англо-американская экспедиция под руководством Кетлин Кеньон установила, что от периода между 1500 и 1200 годами до Р.Х. в археологических слоях Иерихона почти ничего не сохранилось. Объясняется это тем, что после Иисуса Навина город долго оставался пустырем, и развалины подверглись разрушительному действию осадков и ветров. Уцелели лишь культурные слои более раннего и позднего времени. Однако некоторые фрагменты керамики времен завоевания все же были обнаружены.

     После Иерихона был разрушен город Гай (8), неизвестный по другим источникам город на востоке от Вефиля. Слово "гай" означает развалины. Некоторые археологи отождествляют историю его захвата с разрушением Вефиля, о падении которого Ис
 
Нав не говорит. По данным раскопок, Вефиль был сожжен в конце ХIII века.

     6. Жертвенник в Сихеме.  Союз с Гаваоном (8,30
 
– 9,27).  После падения Иерихона основная масса израильтян сосредоточивается в Заиорданье и центральной, наименее населенной части Палестины. Религиозным центром Иисус Навин делает город Сихем, у гор Гевал и Гаризим. Проникновение в этот район происходит мирным путем.  Некоторые историки полагают, что вокруг Сихема уже жили евреи (см. §
 
23). Именно здесь сооружается общеизраильский жертвенник и сюда из Галгала переносят Ковчег (позднее святыня была перенесена в Силом; см. Ис
 
Нав
 
18,1).

     В Сихеме складывается традиция возобновления Завета, описанная во Второзаконии (27-28). Вероятно, она была связана с необходимостью поддерживать религиозное единство разобщенных колен. Согласно Ис
 
Нав
 
8,32, вождь велел начертать уставы Закона на каменных плитах в память о возобновлении Завета.

     Жители соседнего с Сихемом Гаваона, прибегнув к хитрости, сумели заключить с израильтянами союз. Они утаили, что живут в ближней области, и израильтяне, поверив им, нарушили свое правило, поклявшись жить с ними в мире.  Позднее, когда обман раскрылся, гаваониты стали вассалами Израиля. Раскопки показали, что Гаваон и после Иисуса Навина сохранял свое положение богатого торгового города.

     7. Два главных похода Иисуса Навина (10-11).  Договор гаваонитов с израильтянами встревожил царей южной Палестины. Пятеро из них составляют коалицию во главе с царем Иерусалима и двигают войска на Гаваон. Гаваониты посылают гонцов к Иисусу и просят помощи.  Быстрым ночным маршем Иисус ведет своих воинов к Гаваону и наносит сокрушительный удар армии аморреев.

     Это сражение было воспето в древнеизраильских былинах, которые не дошли до нашего времени (Кн. Праведного).  Но отголоски их сохранились в Кн. Иисуса Навина.  Там сказано о каменном граде, побившем аморреев, и остановившемся солнце. Автор книги приводит цитату из древнего эпоса (10,13). По мнению одних толкователей, слова Иисуса, обращенные к солнцу и луне, означали призыв к светилам "замереть", "остановиться" (евр. дам`ам), взирая на подвиги воинов Божиих (ср. Аввак
 
3,11). Другие экзегеты считают, что здесь мы имеем дело с поэтическим образом, которыми насыщены древние гимны (ср. "звезды сражались с неба" Суд
 
5,20).

     Могло ли в данном случае произойти реальное чудо? Естественно, что все силы природы находятся в руках Божиих, но, с другой стороны, Иисус, начавший бой в предрассветном сумраке, едва ли нуждался для победы в продлении дня.  Битва при Гаваоне, скорее всего, описана языком героического эпоса со свойственными ему гиперболами, с помощью которых автор мог выразить основную мысль: Бог содействовал победе Иисуса.

     Вторым ударом израильтяне отразили натиск галилейской коалиции, во главе с царем Асора (евр. Хацор). Враги были разбиты у озера Мером, к северу от Генисарета, но победа была не столь полная, как рассказывает Кн. Иисуса Навина. Вскоре асорский царь восстановил свое могущество и на некоторое время (при Деворе и Вараке) подчинил себе североизраильские колена.

     8. Последние годы жизни Иисуса Навина (13-24).  Картина раздела земли обетованной
 
 
–  условно-схематическая.  На деле значительная часть Палестины и после Иисуса Навина оставалась во власти хананеев.  Поэтому жребии, по которым распределялись уделы между коленами, означали скорее "раздел сфер влияния" (А.
 
Князев), чем отражение реальной ситуации. Сама жеребьевка была необходима ввиду назревавшего соперничества колен, желавших захватить лучшие земли.

     Хотя Кн. Иисуса Навина в целом рисует Израиль как единое целое, она не умалчивает о сепаратистских тенденциях колен.  Так, заиорданские колена (Рувим, Гад, половина колена Манассии) попытались создать свой независимый религиозный центр с жертвенником в Галааде (22,9-34). Это предприятие вызвало всеобщее осуждение.  Поэтому заиорданцы вынуждены были отказаться от него.

     Перед смертью Иисус Навин, как и Моисей, вновь потребовал от собрания старейшин Израиля принять решение и окончательно выбрать: склониться ли на сторону богов Ханаана или всецело посвятить себя единому Богу. Собрание выразило свою готовность хранить верность Богу, что и было торжественно засвидетельствовано в Сихеме. С тех пор такие собрания присходили в окрестностях города постоянно. Сихем стал центром формирования североизраильской Моисеевой традиции.  От нее ведут происхождение вторая Св. История (Э) и ядро Второзакония.

     Сказание о походах Иисуса Навина заканчивается словами: "И успокоилась земля от войны" (11,23). Но, как поясняет апостол, дело Иисуса Навина не было завершено. "Ибо, если бы Иисус Навин доставил им покой, то не было бы сказано после того о другом дне" (Евр
 
4,8).  Этот другой день, день благословенного "покоя", полноты обетования Божия, предрекается в Псалме
 
94,11.

     Знаменательно, что Иисус Навин не оставил после себя преемника для всего Израиля.  Единственным Властителем и Царем должен был быть отныне только Господь.  Но такая свободная Теократия (Боговластие), действующая без принуждения, оказалась непосильной для народа. Об этом свидетельствует Кн. Судей.





Вопросы для повторения

1. Из чего состоит цикл Исторических книг и почему его называют Второзаконническим?

2. Какова основная мысль Второзаконнической истории?

3. На каких первоисточниках она основана и когда предположительно составлена?

4. Почему переселение в Ханаан Израиля рассматривается как чудо?

5. Каковы обстоятельства завоевания Ханаана и как они описаны в Кн. Иисуса Навина?

6. О чем повествует Кн. Иисуса Навина?

7. Какие две идеи содержит Кн. Иисуса Навина?

8. Опишите события, связанные с переходом через Иордани и взятием Иерихона.

9. Почему не осталось следов его завоевания в археологических пластах?

10. Какие города были религиозными центрами Израиля?

11. Что означал Завет в Сихеме?

12. Какие две главные военные кампании Иисуса Навина описаны в книге, носящей его имя?

13. Каким событием отмечены последние дни Иисуса Навина?





ПРИЛОЖЕНИЕ к § 26

Народы, населявшие Ханаан в ХIII веке

1. ХАНАНЕИ
 
 
–  южная ветвь финикийской народности.  Единой государственности в Палестине эта народность не имела.  Главные ее города-государства находились на территории Финикии (Тир, Сидон, Угарит). После эпохи Иисуса Навина часть хананеев переселилась на север, часть погибла в сражениях, а остальные смешались с израильтянами. Об их религии см. §
 
25.

2. ХЕТТЕИ (евр. киттим)
 
 
–  хетты, принадлежали к индо-европейской группе народов.  Они владели поселениями в Ханаане в период расцвета Хеттской державы (М.
 
Азия). После падения царства хеттов (ок. 1200
 
г.) палестинские их колонии растворились в массе израильтян.

3. ЕВЕИ
 
 
–  по предположению многих историков, колонисты из царства Митанни (сев. Месопотамия). Родственники кавказских народов.

4. ФЕРЕЗЕИ (евр. перасим)
 
 
–  неизвестное племя, возможно, родственное хурритам.

5. ГЕРГЕСЕИ (евр. гиргашим)
 
 
–  племя, обитавшее, вероятно, в северной Палестине.

6. АМОРРЕИ
 
 
–  общее название для большой группы семитических народностей.  Основали царства в Вавилоне, Мари, Заиорданье.  Вероятно, ближайшие сородичи евреев и арабов.

7. ИЕВУСЕИ
 
 
–  племя, обитавшее в доизраильском Иерусалиме и его окрестностях.

8. РЕФАИМЫ
 
 
–  племя, упоминаемое в текстах Угарита.





     Кроме них, в Ханаане жили "братья" Сынов Израилевых
 
 
–  АММОНИТЯНЕ, МОАВИТЯНЕ, ЕДОМИТЯНЕ (ИДУМЕИ) и полуоседлые МАДИАНИТЯНЕ (кениты).

     Согласно Суд
 
1,27-36; 3,1-6, еще в эпоху судей хананеи продолжали населять области колен Манассии, Ефрема, Завулона, Асира и Неффалима.  Иевусеи сохраняли власть в Иерусалиме вплоть до эпохи Давида, аморреи
 
 
–  в центральной Палестине и на рубеже Ливанских гор.  Независимыми были также пять опорных филистимских городов, откуда их властители вскоре предприняли успешный поход для покорения Палестины.







§ 27. ПРОДОЛЖЕНИЕ БОРЬБЫ ЗА ХАНААН. КНИГА СУДЕЙ

     1. Израиль в Ханаане.  Эпоха, описываемая Книгой Судей, обнимает ХII-ХI века до Р.Х. Она связана с деятельностью "шофетов"
 
 
–  судей, как
 
 
–  по примеру хананеев
 
 
–  назывались израильские вожди. Обычно судьи не были руководителями всего народа. Чаще всего они возглавляли одно-два колена (а некоторые, как Самсон, действовали в одиночку). В лице судей Бог воздвигает харизматических (т.е. боговдохновенных) руководителей, которые призывались на служение Духом Господним.

     В то время единственным звеном, связующим израильские колена, была их вера, религиозный союз племен. Союз этот имел три священных центра: в Галгале, Сихеме и Силоме. Туда собирались представители родов на праздники или в годину бедствий. Религиозно-общественным идеалом эпохи судей была теократия
 
 
–  объединение племен на основе Завета и веры. Но практически этот идеал оставался неосуществленной мечтой. Ему препятствовали рознь колен, языческие влияния, соперничество областей. Живя среди более цивилизованных соседей, израильтяне быстро переняли их культуру, способы ведения хозяйства и обычаи. С одной стороны, это повысило уровень жизни вчерашних кочевников (в частности, содействовало их культурному росту; см. приложение), а с другой стороны
 
 
–  возникла зависимость от языческого окружения. Семена Моисеевой веры едва взошли, но уже со всех сторон их стали заглушать языческие соблазны. Крестьянский быт усилил притягательность сельскохозяйственной магии и ритуалов Ханаана.

     О полном отпадении от Ягве речи не было, но рядом с религией, принесенной с Синая, появляются другие культы (Ваалов, Астарт и др.).  Воцаряется  двоеверие,  которое ослабляет духовные узы, соединявшие колена.  Раздробленность делает израильтян легкой добычей более сильных племен. Из пустыни совершают набеги кочевники-мадианитяне, с востока наступают аммонитяне и моавитяне, с севера
 
 
–  хананеи Асора, с запада
 
 
–  новые пришельцы, филистимляне.

     Только вера в единого Бога становится для ветхозаветной Церкви знаменем спасения.  Именно под этим знаменем выступают харизматики-судьи.

     2. Книга Судей  продолжает историю закрепления Израиля на ханаанской земле.  Но, в отличие от Кн. Иисуса Навина, она направлена больше всего на обличение грехов народа, который не смог устоять перед идолопоклонством. Победы даруются теперь редко, и им предшествуют годы вассальной зависимости от иноплеменников.

     По существу, богословие Кн. Судей то же, что Кн. Иисуса Навина. Израиль может получить помощь только от Бога.  Если он отступает от Завета, то лишается небесного покрова.  Здесь проходит водораздел между политеистической и библейской религиями. Боги язычников либо торжествовали, либо гибли вместе со своими почитателями.  Защита при любых обстоятельствах царств, городов и народов была непременной функцией каждого национального божества.  Иное дело
 
 
–  в ветхозаветной Церкви.  Ягве  Сам судит грешников, но Он же дарует им избавление, когда они, охваченные раскаянием, взывают к Нему.

     Носителями веры и теократической власти изображены судьи.  Слово "судья" имело в Ханаане два значения: так назывались некоторые правители (суффеты
 
 
–  у финикийцев) и одновременно
 
 
–  люди, которые защищали народ от врагов.  Библейские  судьи  в большинстве своем были такими защитниками, хотя некоторые из них (Гедеон, а позднее Самуил) осуществляли и государственную власть.

     3. Дата и композиция Кн. Судей.  Книга была завершена в VI веке до Р.Х., но составлена из очень древнего материала.  Ее сказания, по словам Г. фон Рада, "переносят нас в давно исчезнувший мир, сохраняя всю свежесть и оригинальность, которые указывают на древность предания.  Все в них своеобразно и неповторимо, и ни одно событие не похоже на другое. Напротив, в богословском оформлении все выражает сосредоточенную мысль, постоянно вопрошающую:  что именно было общим, типичным для этого времени?" (Богословие Ветхого Завета, т.
 
1).

     Композиция книги свидетельствует о ее составном характере (напр., о смерти Иисуса Навина говорится дважды, эпизоды выступают как самостоятельные рассказы).  Единство же придает ей основная идея, настойчиво проводимая от начала до конца.  Она разделяет всю историю эпохи судей на однородные циклы; отступничество, возмездие, покаяние, спасение и снова упадок. Содержание Кн. Судей:

      1. Израильтяне и хананеи (1)

      2. Отступничество и кара (2,1
 
– 3,6)

      3. Месопотамское иго. I судья ГОФОНИИЛ (3,7-11)

      4. Моавитское иго. II судья АОД (3,12-26)

      5. Борьба с филистимлянами. III судья САМЕГАР (3,31)

      6. Иго хананеев. IV и V судьи ДЕВОРА и ВАРАК (4-5)

      7. Набеги мадианитян. VI судья ГЕДЕОН (6,1
 
– 8,32)

      8. Попытка Авимелеха основать монархию (8,33
 
– 9,57)

      9. VII судья ФОЛА (10,1-2)

     10. VIII судья ИАИР (10,3-5)

     11. Наступление аммонитян. IХ судья ИЕФФАЙ (10,6
 
– 12,7)

     12. Х судья ЕСЕВОН (12,8-10)

     13. ХI судья ЕЛОН (12,11-12)

     14. ХII судья АВДОН (12,13-15)

     15. Филистимское иго. ХIII судья САМСОН (13-16)

     16. Сказание о левите Ионафане и данитах (17-18)

     17. Преступление вениамитов (19-21)





     4. Характеристика важнейших судей.  Повествуя о судьях, св. автор стремится показать. что их успехи целиком зависели от небесной помощи. Но в итоге ни один из них не воплотил в себе идеала ветхозаветной Церкви, ни один не смог стать теократическим главой народа Божия. Эгоистические интересы отдельных колен, идолопоклонство, личные слабости и грехи самих судей сводили на нет их дело. Этот пессимизм книги как бы подсказывает читателю мысль, что истинный Муж Духа явлен будет лишь в грядущем.

     Остановимся на судьбе трех судей
 
 
–  Деворы, Гедеона и Самсона.

     Девора
 
 
–  пророчица из колена Ефремова. Песнь ее
 
 
–  один из древнейших библейских гимнов (Суд
 
5). Для этой женщины Бог Израилев
 
 
–  Воитель, Который собирает народ Свой в опасности. Победа израильтян есть победа Самого Ягве и Его воинства небесного. Когда хананеи Асора подчинили себе Израиль, Девора бросила клич по всей стане, пытаясь собрать народ для отпора врагам. Многие отозвались на ее призыв, но северные и заиорданские колена не поддержали собратьев.  В битве при Фанаахе под руководством судьи Варака хананейские войска были разбиты, но непрочный союз быстро распался. А вскоре после смерти Деворы "Сыны Израилевы стали опять делать злое пред очами Господа".

     Нашествие кочевников-мадианитян пробудило среди лучших людей народа Божия покаяние и ревность о вере. Гедеон разрушил жертвенник Ваала и выступил против врагов с ополчением. Чтобы было ясно, что победа даруется свыше, Гедеону было приказано Богом взять с собой только триста отборных мужей. Его чудесный триумф привел израильтян к мысли сделать его царем. Но Гедеон отказался: "Господь да владеет вами". Однако и этот богоизбранный муж не устоял перед соблазном подражать хананеям. В своем городе Офре он сделал эфод, то есть какое-то священное изображение (вопреки завету Моисея).  В результате мир, установленный судьей, оказался непрочным.

     Идея царской власти вызывает у автора книги двойственное отношение. Он с одобрением говорит о намерении Гедеона сохранить строй свободной теократии, подчиненной только законам веры. Сын Гедеона, Авимелех, провозгласивший себя царем. обрисован св. автором как нечестивый злодей. Приводимая в связи с этим притча Иофама (9,7-15) носит явно антимонархический характер. Но в конце концов признается необходимость единой наслественной власти ("В те дни не было царя у Израиля, каждый делал то, что ему казалось справедливым" 21,25).

     Самсон из колена Данова изображен как народный герой, ведущий партизанскую борьбу против филистимского ига. Он назорей и дал Богу обет не пить вина и не стричь волос (пострижение волос входило в состав языческих обрядов). Но, побежденный своими страстями, Самсон лишается силы, дарованной ему Духом Божиим. Ослепленный и закованный в цепи, он просит у Бога лишь одной милости: последний раз расправиться с врагами
 
 
–  и гибнет вместе с ними под развалинами, сдвинув опорные столбы дома филистимлян.

     Тщетность борьбы судей за независимость становится понятной на фоне общего духовного состояния народа, обрисованного в книге в самых мрачных чертах.

     5. Религиозный и нравственный упадок Израиля  показан на примере двух эпизодов, которыми заканчивается Кн. Судей (17-21).  Из этих рассказов видно, какие дикие нравы царили в то анархическое, смутное время.

     Безземельное колено Даново во время своего кочевья грабит домашнее святилище некоего ефремлянина Михи, забирает его "терафима" (родового идола) и уводит с собой левита Ионафана, служившего при нем. Согласно древним свидетельствам, этот левит был потомком Моисея.  Примечательно, что, с одной стороны, в качестве священника предпочитают иметь левита, но, с другой
 
 
–  очевидно, что Моисеев Закон прочно забыт, о чем говорит наличие в святилище литого терафима. Составитель книги подчеркивает, что в нарушение религиозного единства даниты устраивают еще один культовый центр в восстановленном ими городе Дане (Ковчег между тем находится в Силоме).  Второй рассказ говорит о зверстве вениамитов, которые были жестоко наказаны, причем это колено едва не исчезло с лица земли.

     Оба эпизода, завершающие Кн. Судей, рисуют самую безотрадную картину жизни народа. По дорогам бродят лишенные крова орды, бесчинствуют и враги и свои, повсюду
 
 
–  насилие, грабежи и беззакония. Израильтяне делают истуканов, приносят жертвы Ваалам. Кажется, что в этом религиозном и политическом хаосе все начинания Моисея и судей обречены на гибель.  Но, говоря обо всем этом, библейский автор как бы подготавливает переход к Кн. Царств
 
 
–  следующей главе Св. Истории.





Вопросы для повторения

1. Какие века обнимает Кн. Судей?

2. Кто такие были судьи?

3. Чем характеризуется жизнь Израиля в первый период оседлой жизни?

4. Что означало двоеверие израильтян?

5. В чем суть богословия Кн. Судей?

6. В чем заключается пессимизм Кн. Судей?

7. В чем заключалось дело и неудача Деворы, Гедеона и Самсона?

8. Каково значение рассказов о данитах и вениамитах?







§ 28. ПРОРОК САМУИЛ И ОСНОВАНИЕ МОНАРХИИ (1
 
ЦАР
 
1-15)

     1. 1-2 Книги Царств  являются продолжением Книги Судей.  Первоначально в Библии они составляли одно целое и назывались Книгой Самуила. В Септуагинте и Вульгате они были разделены на две части и получили названия 1 и 2 Кн. Царств.  Они описывают события ХI
 
 
–  начала Х веков: гибель священнической династии Илия, правление Самуила, правление Саула и жизнь Давида до последних дней его царствования.

     1 и 2 Книги Царств входят в состав Второзаконнической истории, которая была завершена в эпоху Плена. Но построена она на базе древних преданий и подлинных документов.  К ним относятся: сказания о Ковчеге, о Самуиле, два рассказа об основании монархии (см. ниже), биография Давида, написанная, вероятно, при его сыне Соломоне. С литературной точки зрения рассказ о Давиде является великолепным образцом художественной историографии, созданной за много веков до "отца истории" Геродота.  Лица и события обрисованы ярко и лаконично, без излишней риторики. Объективный тон рассказа не ослабляет его драматизма.

     Св. библейский писатель соединил свои первоисточники, руководствуясь внушением Духа Божия.  Поэтому, например, он уделяет мало внимания военным победам Давида, зато подробно останавливается на истории его избрания Богом и его правах на престол. Рассматривая Давида как великого царя, Библия не скрывает его грехов и недостатков. Она стремится не возвеличивать вождей и монархов, а показать действие Промысла в истории народа Божия.  Как и весь Второзаконнический цикл, 1 и 2 Кн. Царств ставят успехи Израиля в зависимость от его верности Завету.

     "Книги Царств показывают, что Царство Божие не от мира сего и что его Домостроительство встречает для себя постоянные препятствия в мире со стороны человеческого греха, что, однако, не мешает Богу осуществлять на земле все поставленные Им цели (в данном случае рождение Спасителя из дома Давидова в Вифлееме, родном города Давида). В этих книгах не надо обязательно искать моральных истин. Ветхозаветная мораль исполнена и восполнена новозаветной заповедью любви. Но остается другое: принципы Божия действия в мире и хождения человека перед Богом. Об этом ветхозаветные книги свидетельствуют боговдохновенно, и это свидетельство сохраняет свою силу на все времена" (прот. А.
 
Князев).

     1 Кн. Царств делится на две неравные по объему части:

          а) правление пр. Самуила (1-7);

          б) царствование Саула и возвышение Давида (8-31).

     2 Кн. Царств делится на пять частей:

          а) воцарение Давида (1-4);

          б) Давид
 
 
–  царь всего Израиля (5-10);

          в) грех Давида (11-12);

          г) бедствия дома Давидова (13-20);

          д) последние годы Давида (21-24).

     2. Филистимское иго  явилось косвенной побудительной причиной основания израильской монархии.  Филистимляне были наиболее серьезными из всех претендентов на господство в Ханаане, и в процессе борьбы с ними назрела нужда в реорганизации израильского общества.

     По словам пророка Амоса, филистимляне пришли с острова Крит (9,7). Они принадлежали к конфедерации так называемых народов моря, которые в ХIII веке обрушились на страны Ближнего Востока. Теснимые греками, филистимляне и другие эгейские племена высадились в Малой Азии, разрушили Хеттское царство, двинулись на юг по Сирии и, наконец, вторглись в Египет. Фараоны Мернептах и Рамсес
 
III с большим трудом остановили нашествие.  Филистимлянам пришлось закрепиться на южном побережье Ханаана, которому они дали свое имя (Палестина от слова "пелесет"
 
 
–  филистимляне). Там они основали союз пяти городов (Газа, Азот, Аскалон, Геф и Екрон), откуда в ХII веке начали походы вглубь страны.

     На египетских рельефах филистимляне изображены рослыми воинами в пернатых шлемах. Они хорошо вооружены: имеют боевые колесницы и морской флот. На повозках, запряженных быками, они везут свое имущество, женщин и детей. Этот народ уже владел секретом выплавления железа, что давало ему преимущество перед хананеями и израильтянами, у которых было только бронзовое оружие.

     При раскопках археологи обнаружили филистимскую керамику характерного греческого типа. Но надписей от них не сохранилось. Пришельцы быстро освоили ханаанский язык и обычаи. Большинство филистимских имен и имена их богов, известные из Библии,
 
 
–  семитические.

     Постепенно превращая местное население в своих вассалов, филистимляне строго сохраняли свою "железную монополию". Они опасались, как бы те "не сделали меча или копья" (1
 
Цар
 
13,19-22). Они вытеснили колено Даново с насиженных мест и продолжали медленно двигаться на восток. В середине ХI века над всей страной нависла угроза порабощения.

Хронологическая таблица��Ок. 1234
 
г.�Мернептах отражает первое нападение "народов моря"��Ок. 1175
 
г.�Рамсес
 
III отражает второе нападение "народов моря". Филистимляне расселяются на западе Ханаана��Ок. 1100
 
г.�Начало филистимского наступления на восток��Ок. 1050
 
г.�Битва при Афеке. Начало филистимского ига��Ок. 1040
 
г.�Самуил
 
 
–  вождь и судья��Ок. 1030
 
г.�Восстание Израиля против филистимлян.�Основание монархии��



     3. Призвание Самуила (1
 
Цар
 
1,1
 
– 7,2).  В эту эпоху религиозным центром израильских колен был Силом, где хранился Ковчег Завета, помещенный в специально для него сооруженном храме. Служение в нем несла семья священника Илия (евр. Эли). Илий считался теократическим главой Израиля, но был не в состоянии сплотить колена.  Его надежды сохранить наследственное звание судьи за своим родом не оправдались.  Сыновья Илия еще при его жизни приобрели репутацию алчных и распущенных людей. Нужен был настоящий вождь, который смог бы духовно возродить народ и вдохнуть в него силы для сопротивления филистимлянам.

     Таким вождем становится Самуил, сын знатного ефремлянина. Он был рожден по молитве матери, Анны, которая долго оставалась бесплодной.  Рождение сына Анна восприняла не только как милость, дарованную ей лично, но и как знак грядущего избавления народа Божия. Ее песнь (1
 
Цар
 
2,2-10) ясно выражает эту надежду (гимн стал прообразом песни Богородицы в Лк
 
1,46-55).

     Родители отдают отрока Самуила в силомский храм, и там ночью Господь призывает его на служение, предсказав конец роду Илия. Старый священник, узнав о Божием приговоре, принимает его с полным смирением.

     Впоследствии и сыновья самого Самуила оказываются недостойными возглавлять народ Божий. Приводя оба эти факта, св. писатель указывает на несовершенство наследственной формы правления. Истинным вождем ветхозаветной Церкви может быть только тот, кого поставляет Сам Бог.

     Повествование о юности и призвании Самуила прерывается рассказом о Ковчеге и начале филистимского ига.  Выступив против врага, израильтяне решают взять с собой в битву Моисееву святыню. Они надеются, что ее присутствие среди войска принесет победу.  Слух об этом пугает и самих филистимлян, которые считают, что в стан неприятеля пришел сам "Бог евреев". Библия развенчивает это суеверно-магическое представление о святыне, показывая, что сама по себе реликвия не может служить гарантией успеха. В битве при Афеке филистимляне побеждают и завладевают Ковчегом. Сыновья Илия убиты, а сам он, получив горестное известие, скоропостижно умирает. Как установили по раскопкам, Силом был захвачен и сожжен.

     Но сказание отнюдь не имеет цели развеять ореол, окружающий ветхозаветную святыню. Языческие идолы падают, когда в их храме оказывается Ковчег Завета; эпидемия, разразившаяся в филистимских городах, побуждает их жителей вернуть Ковчег израильтянам. Его ставят на повозку, и волы привозят его в Кириаф-Иарим.

     4. Самуил
 
 
–  вождь и судья (7,3-15).  Возглавив народ, Самуил вдохновляет его на восстание против филистимского ига. Его успех объясняется тем, что "обратился весь дом Израилев к Господу" (7,2). Пророк потребовал, чтобы люди удалили "из среды себя богов иноземных и Астарт" и вернулись к почитанию единого Бога.

     Разумеется, одному ему совершить этот религиозный поворот народного сознания было не по силу.  В союзе с ним действуют общины  Сынов Пророческих.   То были группы прорицателей, которые проповедовали борьбу против язычества и возвращение к вере Моисея. Их выступления носили экстатический характер и сопровождались игрой на музыкальных инструментах (10,5). По внешности они мало отличались от прозорливцев других народов, но их преемников ожидало великое будущее. "Подобно тому,
 
 
–  говорит Б.
 
А.
 
Тураев,
 
 
–  как религия Иеговы, очистившись от ханаанства, сделалась наиболее высокой верой в единого Бога, так из этих вещателей уже в Х веке выделились могучие личности, сделавшиеся духовными вождями народа и религиозными индивидуалистами, причем момент экстаза отступает, а то и совсем незаметен" (ИДВ, т.
 
2, с.67).

     Самуил и Сыны Пророческие обходят страну, призывая народ к покаянию и готовя его к борьбе с филистимлянами.  Около 1030 года под их влиянием происходит постепенная консолидация Израиля. Под знамена Самуила собирается все больше людей. В Массифе (евр. Мицпа), недалеко от Гаваона, был совершен общенародный обряд покаяния: "черпали воду и проливали пред Господом" в знак очищения от язычества и прежних грехов.

     Слух о большом скоплении израильтян в Массифе доходит до филистимского гарнизона, и он спешит подавить начинающееся восстание. Приближение врага смущает израильтян, которые уже много лет не брали в руки оружия. Они просят Самуила усердно молиться, чтобы Господь укрепил их перед лицом врага. Самуил приносит жертву на алтаре, и как раз в это время неприятель подступает к городу.

     В 1
 
Цар
 
7,10-11 мы читаем: "Господь возгремел в тот день сильным громом над филистимлянами и навел на них ужас, и они были поражены пред Израилем. И выступили израильтяне из Массифы и преследовали филистимлян и поражали их до места под Вефхором". Толковники расходятся в объяснении этих строк. Большинство полагает, что в момент битвы разразилась гроза, которая привела филистимлян в замешательство (см. А.
 
П.
 
Лопухин. Библейская история, т.
 
2, с.45).  Но для боговдохновенного автора важно было прежде всего подчеркнуть, что победа была дарована свыше.

     Самуилу удалось закрепить результаты победы. Часть городов, захваченных филистимлянами, были возвращены Израилю. Ханаанское население действовало заодно с израильтянами. Но, как пишет прот. А.
 
Князев, "главное значение Самуила в том, что он явился последним собирателем воедино Израильского народа. Он даже указал на его политический путь: он оставил своих сыновей начальниками в Вефиле и в Вирсавии; появилась некая светская власть, а рядом с ней
 
 
–  пророческое служение в лице Самуила, который как бы контролировал светскую власть". Не случайно бл. Августин считал, что эпоха пророков началась "с тех пор, как начал пророчествовать святой Самуил" (О Граде Божием, 17,1).

     5. Основание монархии.  Саул (8,1
 
– 13,7).  В Св. Писании ясно прослеживается двойственное отношение к монархической власти. С одной стороны, она признается как политическая необходимость (ввиду борьбы с внешними врагами); но с другой
 
 
–  идеалом остается свободный союз колен, построенный на теократии, то есть на подчинении всех воле Божией, выражаемой через пророков. Этот второй подход определяет отрицательное отношение к царской власти, которое в Библии господствует.

     История воцарения Саула, как она описана в Св. Писании, отражает обе концепции. Два предания о начале монархии соединены в одно целое.

     Древнейший рассказ (9,1-10,16; 11) изображает события следующим образом: некий израильтянин знатного рода по имени Саул, "молодой и красивый", отправляется на поиски пропавших ослиц. За помощью он обращается к "человеку Божиему", "прозорливцу" Самуилу.  Бог же повелевает пророку помазать Саула, которого пророк ранее не знал, священным елеем в знак того, что он призывается быть "правителем" наследия Господня (см. ниже примечание). После этого неожиданного помазания Саул встречает Сынов Пророческих, и Дух Господень сходит на него.

     Некоторое время Саул хранит свое посвящение в тайне, но когда город его соплеменников-вениамитов Иавис осаждает аммонитский царь, Саул становится инициатором борьбы с врагом. По его призыву собираются воины и освобождают Иавис.  После этого Самуил созывает народное собрание в Галгале, чтобы торжественно провозгласить Саула царем.

     Согласно другому сказанию (8,1-22; 10,17-25; 12), когда Самуил состарился, народ выразил недовольство его сыновьями и потребовал, чтобы пророк помазал для Израиля царя, который будет править  "как у прочих народов".   Это требование вызвало гнев Самуила.  Он увидел в нем отказ от духа теократии.  "И сказал Господь Самуилу:  послушай г`олоса народа во всем, что они говорят тебе;  ибо не тебя они отвергли, но отвергли Меня, чтобы  Я не царствовал над ними.   Как они поступали с того дня, в который Я вывел их из Египта, и до сего дня оставляли Меня и служили иным богам, так поступают они и с тобою.  Итак, послушай голоса их, только представь им и объяви им права царя, который будет царствовать над ними".

     Таким образом, принятие монархического строя приравнивается здесь к греху идолопоклонства.  Права царя, которые объявил пророк, вполне соответствуют законам, существовавшим на древнем Востоке.  Хотя царь будет судить народ и возглавлять его войны с врагами, он наложит на Израиль тяжкое бремя поборов и угнетения.

     Созвав собрание в Массифе, Самуил заявляет, что народ "отверг" своего Бога, требуя царя как земного избавителя. Но, уступая требованию, он готов помазать избранного человека. Называют Саула, сына Киса, вениамитянина. Он скрывается от толпы, но его находят и ставят перед собранием. Над Саулом совершают обряд помазания, и права его торжественно провозглашаются и записываются в свиток.

     После этого Самуил слагает с себя звание судьи и удаляется в Раму. Когда он уходит, люди просят его молиться, чтобы гнев Господень, павший на них из-за греха монархии, был отвращен.

     Ряд историков-библеистов утверждают, что реальным событиям соответствует лишь первый рассказ, а второй
 
 
–  отражает антимонархические тенденции более поздних времен. Однако есть все основания считать, что Самуил действительно был противником нового порядка и согласился помазать царя с трудом, лишь уступая народу.  Светская монархия была изменой духу Моисеевой веры, которая ставила в основу правопорядка только Закон Божий.

     Примечание.  В древневосточных странах елей, масло оливы, употреблялся для сохранения пищевых продуктов. В связи с этим елей стал символом сохранения, защиты. Человек, помазанный освященным елеем (евр. машиах, арам. мешиха, греч. христос), получал посвящение на дело Божие как носитель харизматического дара. Помазание совершалось над царями, священниками и пророками.

     6. Разрыв между Саулом и Самуилом (1
 
Цар
 
13; 15).  В сказаниях 1-2 Кн. Царств Саул первоначально выступает как харизматический вождь: он человек, руководимый Духом Господним. Именно Дух Божий вливает в него силы и делает мирного крестьянина военным вождем.  Он учреждает регулярную армию и наносит ряд поражений филистимлянам.  Перевес в борьбе за Ханаан начинает склоняться в пользу Израиля (который уже почти смешался с ханаанским населением).  В боях Саулу помогает его сын Ионафан
 
 
–  человек благородной души, отважный и верный. Но пророк из Рамы пристально следит за тем, чтобы царь не узурпировал духовных прав над Израилем.

     У других народов цари считались божественными существами, сынами богов и верховными жрецами.  Ничего подобного не должно быть у народа Божия.  Поэтому, когда Саул самовольно принес жертву в Галгале, не дождавшись пророка, тот сурово обличил его и предсказал, что его царство не устоит.  В другой раз, после победы над амаликитянами, царь сохранил часть добычи вопреки правилу "священной войны".  Это послужило поводом для окончательного разрыва между царем и пророком.  Библия тем самым указывает на опасную тенденцию монархов сосредоточивать в своих руках и "кесарево" и "Божие".





Вопросы для повторения

1. Как 1-2 Кн. Царств называются в еврейской Библии?

2. Какой период и какие события описывают 1-2 Кн. Царств?

3. Какие источники использованы в них и как они распределены?

4. В чем заключено богословие 1-2 Кн. Царств?

5. Что известно о филистимлянах?

6. Что говорит Библия о рождении и призвании Самуила?

7. В чем смысл сказания о Ковчеге?

8. Кто такое Сыны Пророческие?

9. Каково отношение Библии к идее монархической власти?

10. Как оно отразилось на истории избрания Саула?

11. Что символизировало помазание?

12. В чем причина разрыва между царем и пророком?









